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Abstract: The present study highlights the fact that the name of every person, in
addition to its profane role in individual identification, has a spiritual value which
accompanies the bearer during life and even beyond death. Beginning with the
analysis and interpretation of a series of scriptural, patristic and liturgical texts, we
identify the spiritual importance of names in Christianity. The study considers the
following aspects: onomastics in early Christianity, liturgical regulations for name-
giving, baptismal names and their importance for people’s spiritual life, the exis-
tential connection between name and person in Christian faith, name change in
monasticism, the eschatological dimension of names.

Considering the tradition of the Orthodox Church, which recommends choosing
saints’ names for children, this study analyses, from an etymological and theologi-
cal perspective, the most common names of Orthodox saints which are given at
baptism (by means of transliteration, gender change, or translation).
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1. Preliminarii

Numele este o realitate pe care nu o putem ignora, ,deoarece nu existd niciun om
intre toti oamenii care, odatd niscut, si fie fird de nume, fie el om bun sau riu, cici la
venirea pe lume périntii le pun nume tuturor” [t. n.] (Homer 1946: 298)".

Numele (lat. nomen) este un ,mijloc de cunoastere” (v. Lewis 1891: s.v.) a unei
persoane. Intr-o definire sintetica, numele este cuvantul sau grupul de cuvinte care indi-
vidualizeazd persoana fizici in societate (v. D. Lupulescu si A. M. Lupulescu 2002: 16).
In sens larg, termenul nume este folosit pentru a exprima, in acelasi timp, atit numele
de familie, cat si prenumele. Numele de familie sau numele patronimic — de la latinescul
pater, care inseamnd ,tatd” (v. Lewis 1891: s..) — este numele pe care il poarta (dupd
tatd) membrii unei familii; acest nume are o importanta practici in societate, intrucat

' OB pév yap Tig mdpmay avdvouds éot’ avBpdmwy, ob kakog ovde utv é0bAdg, énny Td mpdTa

yévyray, AL’ émi maor Tifevray, émel ke Tékwan, Toxdes (Odiseea 8, 550).
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aratd apartenenta persoanei la o anumitd familie si ajutid la identificarea acesteia in
comunitate.

Prenumele este cel care individualizeazi persoana. Pentru acesta se mai folosesc
si expresiile: nume de botez, nume mic, nume personal sau nume individual. Locul prenu-
melui este inaintea numelui?, dupd cum reiese din etimologia acestuia, prefixul pre- <
fr. pré- cf. lat. prae, avind semnificatia ,inainte de”, ,in fatd”, ,anterior” (v. Lewis 1891:
s..). Astfel, prenumele inseamna inainte de nume, ceea ce se pune inaintea numelui.

Inainte de structura actuali a numelui (prenume si nume de familie), oame-
nii, reprezentind diverse zone geografice sau culturi, aveau doar un singur nume
(prenumele)?, dat de périnti sau pus la Botez.

Inci din Antichitate, in alegerea numelui, principala sursi de inspiratie a fost reli-
gia, urmati de sentimentul apartenentei la o familie, in cadrul cireia numele (prenu-
mele) se transmitea, in multe situatii, de la o generatie la alta; in semn de respect fatd
de inaintasi, primul baiat niscut intr-o familie primea numele bunicului patern. Astfel,
la greci, se credea ca preluarea numelui insemna si preluarea locului acelei persoane in
lume; de aceea, nu se didea numele bunicului daci era in viat3, intrucat se credea ci
acest lucru i-ar aduce moartea (v. Yonge 1863: 8). La evreii rigoristi, copilul primea
numele bunicului indiferent daci era in viati sau a murit. In Evul Mediu, in Apus, copiii
primeau frecvent numele tatalui, insd cu o mici modificare fonetica sau morfologica,
in functie de caz. La crestini, numele este preluat, de obicei, din calendar sau din Biblie;
nou-niscutul primeste numele Sfantului serbat in ziua nagterii sau a Botezului, Sfantul
respectiv devenind, astfel, mijlocitor si protector al copilului. In unele cazuri, copilul
primea numele nagului de botez, adici al parintelui siu spiritual (v. Graur 1965: 20).

Odati cu cresterea populatiei, un singur nume nu a mai fost suficient pentru iden-
tificarea persoanelor, intrucét a crescut probabilitatea de a intilni persoane numite la
fel. De aceea, pentru a evita confuziile, s-a simtit nevoia unui al doilea nume, ca element
distinctiv*. Trecerea de la numele unic la formula ,numelor duble” s-a facut de-a lungul
secolelor, insi, ,pdna a se ajunge la un tipar onomastic oficial, au aparut, in formi popu-
lard, stadii intermediare, analitice, mai putin conturate” (Raileanu 2012: 75). Prima
forma distinctiva a fost adidugarea la numele de botez a numelui tatilui (Vasile al lui
Dumitru sau Vasile, fiul lui Dumitru). Ulterior, prin addugarea unor terminatii la numele
tatalui, s-a format numele de familie (de exemplu, la noi, prin folosirea terminatiilor
precum -escu sau -eanu au rezultat diverse nume de familie: Constantinescu, Dumitreanu,

> In majoritatea tirilor, locul prenumelui este inaintea numelui de familie; dintre exceptii:
Ungaria, China, Vietnam.

3 In Antichitate, utilizau un singur nume grecii, egiptenii, evreii (v. D. Lupulescu si
A. M. Lupulescu 2003: 59) si, pani la introducerea numelui gentilic, romanii (v. Bompa 2004:
18).

*  Romanii, de exemplu, au addugat la numele personal (praenomen), numele ereditar sau
de gintd (nomen sau nomen gentilicum), o porecla (cognomen) si, pentru servicii deosebite aduse
Romei, chiar un al treilea nume (agnomen). Un exemplu cunoscut este Publius Cornelius Scipio

Africanus (v. Bompa 2004: 18).
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Tonescu etc.). O alta diferentiere s-a ficut prin adiugarea la numele de botez a numelui
localitatii de origine sau, in cazul unui nobil, a numelui tinutului pe care il detinea.
In Evul Mediu, primii care si-au adiugat un al doilea nume au fost nobilii, adica pro-
prietarii de pamént, intrucat aveau de aparat interese succesoriale; inaintea numelui
localititii sau al tinutului se introducea prepozitia de (eng. of, fr. de, du, de la, germ.
von). Dupi nobili, au inceput si foloseasci nume de familie burghezii si apoi taranii (v.
Graur 1965: 73-75). Alte nume de familie s-au format adiugénd pe lingd numele unic
o porecld (Lungu, Micu, Negrea, Scurtu etc.), numele unei profesii (Cojocaru, Croitoru,
Moraru, Olaru etc.), nume de animale (Ursu, Vulpe etc.), nume de pasari (Paun, Sturz
etc.) si altele.

Primele nume de familie au aparut sporadic in secolul al XII-lea si, incepand cu
secolul urmitor, se rispandesc din ce in ce mai mult printre nobili si burghezi. Cu toate
ca inca din secolul al XVI-lea s-a stabilit prin lege obligativitatea numelui de familie
(1538 in Anglia, respectiv 1539 in Franta), doar prin secolele XVIII — XIX aceastd
practica se va generaliza. Odata cu legiferarea amintita, au fost introduse §i registrele
de stare civild ale oficiilor laice, pand la momentul respectiv acest lucru intrand in
atributiile Bisericii (v. Graur 1965: 75-77). La noi, Codul Civil din 1864, adoptat in
perioada lui Alexandru Ioan Cuza, prevedea, la Art. 43, cd actul de nagtere trebuie sa
contini ,prenumele ce i se va da la Botez, precum si numele de familie” (D. Lupulescu
si A. M. Lupulescu 2003: 71).

yNumele de familie vorbeste despre strimosi, ocupatii, incerciri, demnitate,
eroism, flind numele nostru lumesc, dar numele de botez vorbegte despre tati, mami,
casd, iubire, familiaritate, Rai, Dumnezeu” [t. n.] (Long 1883: 11). Astfel, din punct de
vedere crestin, numele unei persoane este reprezentat in primul rdnd de prenume. De
aceea, in studiul de fatd, ne vom referi la semnificatiile teologice ale numelui de Botez
(prenumelui), chiar si atunci cand vom folosi doar termenul generic de nume.

2. Legatura fiintiala dintre nume si persoana

Inci inainte de aparitia crestinismului, in culturile antice si in traditia ebraici
exista ideea unei identitti intre sufletul omului §i numele lui, considerdndu-se ci
yintreaga personalitate, cu toate particularitatile si cu toatd energia sa, erau prezente
inlauntrul numelui” (Ware 1992: 28). Obiceiul de a da copilului numele unui strimos
isi are originea in credinta ci existenta persoanei dupa moarte depinde de pastrarea
numelui acesteia. Eschimosii, de pild, credeau c3, odati cu venirea pe lume a unui
copil, renastea ultimul mort din familie; de aceea copilul primea, in mod obligatoriu,
numele acestuia (v. Graur 1965: 20).

Grecii erau atit de convinsi ci numele poate influenta destinul omului, incét au
pus bazele unui sistem de interpretare a numelui, onomantia®, cu scopul de a descifra

> Onomantia era arta divinatorie care incerca si prezica soarta persoanei, interpretindu-i

numele (v. Maffitt 1835: 222). Termenul derivi din greaca veche, de la cuvintele §voya (,nume”)
si pavreia (,prezicere”, ,divinatie”, ,oracol”) (v. Bailly 1935: 5. v.).
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sau chiar de a influenta destinul omului. La fel, romanii considerau ci numele omu-
lui i va marca existenta de la nastere pdna la moarte, dupa cum reiese si din expresia
Nomen est omen, adica ,Numele este prevestire (semn, destin)” (Alexandrescu 1992:
141). Astfel, intalnim nume precum Fortis (,,Puternic”), Maximus (,,Cel mai mare”),
Felix (,Fericit”) etc.

In traditia ebraici, numele exprimi esenta persoanei sau a lucrului care il poarta.
A da nume unei persoane sau unui loc insemna a le determina rolul sau destinul (v.
Vladimirescu si Ciurea 2008: 113). Astfel, amintim cateva nume din Vechiul Testament
care exemplifici tocmai cele spuse mai sus: Adam (,din pimant a fost zidit Adam” -
Intelepciunea lui Isus Sirah 33, 10.), Eva (,Si a pus Adam femeii sale numele Eva, adici
viatd, pentru ci ea era si fie mama tuturor celor vii” — Facere 3, 20.), Avraam (,Si nu
te vei mai numi Avram, ci Avraam va fi numele tiu, cici am si te fac tatd a multime de
popoare” — Facere 17, S.); Sarra (,Pe Sarai, femeia ta, s nu o mai numesti Sarai, ci Sarra
s-i fie numele. Si o voi binecuvénta [...] si va fi mami de popoare si regi peste popoare
se vor ridica dintr-insa” — Facere 17, 15-16.), Isaac (,,Sarra, femeia ta, iti va naste un fiu
si-i vei pune numele Isaac si Eu voi incheia cu el legimantul Meu” — Facere 17, 19.),
Israel (,De acum nu-ti va mai fi numele Iacov, ci Israel te vei numi, ci te-ai luptat cu
Dumnezeu si cu oamenii si ai iesit biruitor!” — Facere 32, 28) etc.

De asemenea, in spiritualitatea ebraica, doar stipanul avea dreptul de a pune
nume, intruct se considera ci ,stapanul numelui este stapanul lucrului” (Gafton 2008:
50). Astfel, Dumnezeu cel atotstipanitor, care a creat totul prin Cuvant, este Cel din-
tai Datiator de nume: ,Lumina a numit-o Dumnezeu ziuj, iar intunericul l-a numit
noapte”; ,Taria a numit-o Dumnezeu cer”; ,Uscatul I-a numit Dumnezeu pamant, iar
adunarea apelor a numit-o miri” (Facere 1, S-10). Numirea, ca apanaj al stapanului,
reiese §i din faptul ci, punand animalele sub stipéanirea omului, Dumnezeu le aduce
la Adam pentru ca acesta si le dea si nume: ,Si Domnul Dumnezeu, Care ficuse din
pamént toate fiarele cAmpului si toate pasirile cerului, le-a adus la Adam, ca si vada
cum le va numi; asa ca toate fiintele vii si se numeasci precum le va numi Adam. Si a
pus Adam nume tuturor animalelor si tuturor pasarilor cerului si tuturor fiarelor salba-
tice” (Facere 2, 19-20).

Numele propriu al lui Dumnezeu, Yahweh (YHWH *7377), numele Stipanului
insusi, se bucura de un respect deosebit in cadrul poporului ales si era rostit cu mare
prudentd. Acesta era considerat ,numele prin excelentd’, ,numele inefabil” al lui
Dumnezeu (,Atunci Dumnezeu a rispuns lui Moise: ‘Eu sunt Cel ce sunt’ Apoi i-a
zis: ‘Asa si spui fiilor lui Israel: Cel ce este m-a trimis la voi!” — Iesire 3, 14) si nu era
pronuntat dect in cadrul cultului, de doua ori pe an®. In restul timpului, in uzul cultic

¢ Literatura veche ebraici nu ingdduia rostirea Tetragramei sacre YHWH decit in doui

cazuri: cind era rostiti de citre marele preot la Sirbatoarea Impacirii — Tom Kipur, singura data
din an cand acesta intra in Sfinta Sfintelor (altarul Templului) si atunci cind preotii recitau in
Templu binecuvdntarea sacerdotald. Despre cel care rostea Tetragrama, in alte contexte decét
cele amintite, se credea ci nu va avea parte de viata vesnica (v. Attias si Benbassa 1997, apud
Vladimirescu si Ciurea 2008: 117-118).
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zilnic, in rugaciune si in citirea Scripturii, numele Yahweh era substituit cu apelative
care, in general, exprimau atribute ale lui Dumnezeu: Adonai (,Domn’, ,Stipan”),
El (,Conducitor”) sau Elohim (pluralul de la El), Elyon (,Cel Preainalt”), Melech
(,Rege”), Sadai (,,Cel Puternic”) etc. (v. Negoitd 2004: 6-20).

Cunoasterea numelui unei persoane inseamni, in conceptia vechilor evrei, a intra
in comuniune cu ea, a-i intrezari adancurile fiintei si chiar a avea ,,0 anumiti putere
asupra ei” (Freud 1991, apud D. Felecan 2015: 140). De aceea, ingerul care se lupti cu
Tacov refuza si-si descopere numele: ,Pentru ce intrebi de numele Meu? El e minunat!”
(Facere 32,29). Mai mult, a invoca numele cuiva sau a face un lucru in numele acestuia
sunt acte de o insemnitate deosebitd. Invocarea numelui unei persoane inseamni a o
face prezentd. Prin rostirea unui nume, acesta devine viu, intrucét ,rostirea numelui
cheami sufletul persoanei respective” (Ware 1992: 29).

Trecerea de la traditia vetero-testamentari la Evanghelia méntuirii s-a ficut odata
cu Sfantul Ioan Botezatorul, ultimul profet al Vechiului Testament i primul profet al
Noului Testament, care a pregitit poporul pentru venirea lui Hristos §i L-a descoperit
lumii pe Hristos ca Mesia. Am ficut referire la Sfantul Ioan, intrucit numele i-a fost
pus la porunca lui Dumnezeu: ,lar ingerul a zis citre el: [...] Elisabeta, femeia ta, iti
va naste un fiu si- vei numi Ioan” (Luca 1, 13). Controversa legati de punerea nume-
lui sdu este un punct de cotiturd in ceea ce priveste conceptia despre nume. Initial,
cei din familie optasera pentru numele Zaharia, dupi tatil siu, insa mama lui s-a opus
zicand: ,Nu! Ci se va chema Ioan” (Luca 1, 60). Rudele au reactionat in spiritul traditiei
Vechiului Testament: ,Nimeni din rudenia ta nu se cheami cu numele acesta” (Luca 1,
61). Momentul aratd ci numele nu mai trebuie si fie determinat doar de legiturile de
familie, ci si de puterea lui Dumnezeu. In cazul Botezitorului, legatura dintre nume
si puterea lui Dumnezeu s-a aritat prin misiunea sa de profet si de inaintemergator al
Domnului: ,Cici va fi mare inaintea Domnului [...]. Siva merge inaintea Lui [..],casa
giteascd Domnului un popor pregitit” (Luca 1, 15-17).

In Noul Testament numele nu se mai referi doar la legitura cu pirintii sau
cu inaintasii, ci si la legitura spirituald cu Dumnezeu. Aceastd legaturd, inceputa cu
numele lui Toan, s-a realizat in mod desavarsit odati cu Intruparea Fiului lui Dumnezeu
in Persoana istorica a Mantuitorului lisus Hristos.

Numele lui Jisus a fost pus din porunca lui Dumnezeu. Fecioara ,va nagte Fiu si
vei chema numele Lui: lisus, cici El va mantui poporul Siu de picatele lor” (Matei 1,
21). Numele isus provine din grecescul Tyoois, traducerea ebraicului lesua "1y, care
inseamna ,Dumnezeu este mantuirea” (v. Vigouroux 1912: 1423). Cel niscut de la
Duhul Sfant si din Fecioara Maria este Insusi Fiul lui Dumnezeu si este numit Iisus
tocmai pentru ca este Mdntuitor. Mantuirea intregului neam omenesc s-a ficut ,prin
ardtarea Mantuitorului nostru Iisus Hristos, Cel ce a nimicit moartea si a adus la lumini
viata §i nemurirea, prin Evanghelie” (II Timotei 1, 10).

Numelui Jisus i-a fost alaturat acela de Hristos (de la grecescul Xpio7d, tradu-
cerea cuvantului ebraic Mesia — Masiah n°r, care inseamna ,Uns”), adica ,Cel uns”
sau ,Unsul” lui Dumnezeu: ,lisus, Care se cheama Hristos” (Matei 1, 16). Apelativul
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Hristos arati faptul ca Fiul lui Dumnezeu a fost ,uns” de citre Tatil ,in mod emina-
mente spiritual” (Vigouroux 1912: 1424), pentru a indeplini o intreiti slujire sau dem-
nitate: profeticd, arhiereasci i imparateasca, intrucit doar profetii, arhiereii si imparatii
erau ,unsi” in demnitatile lor. Noul Testament foloseste atat numele Iisus, cit si pe acela
de Hristos, impreuna sau individual, pentru a desemna Persoana Fiului lui Dumnezeu
intrupat.

In cazul Mantuitorului Tisus Hristos, legitura dintre Nume si Persoani este
fiintiala, indisolubili si vesnici. Numele lui Jisus este intim legat de Persoana Sa, pute-
rea si slava lui Dumnezeu fiind prezente si active in Numele Siu (v. Ware 1992: 30).
Astfel, Numele lui Iisus devine izvorator de putere dumnezeiasci: ,Ca intru numele lui
Tisus tot genunchiul sa se plece, al celor ceresti si al celor pimantesti si al celor de dede-
subt” (Filipeni 2, 10); , Adevirat, adevirat zic voua: Orice veti cere de la Tatil in numele
Meu El vi va da” (Ioan 16, 23). De asemenea, in numele lui lisus sunt vindecati in
mod minunat oameni si sunt alungati demoni: ,lar Pavel [...] a zis duhului: In numele
lui Tisus Hristos iti poruncesc si iesi din ea. Si in acel ceas a iesit” (Fapte 16, 18); ,lar
Petru a zis: Argint si aur nu am; dar ce am, aceea iti dau. In numele lui Tisus Hristos
Nazarineanul, scoali-te si umbla!” (Fapte 3, 6).

Teologul francez Fulcran Vigouroux (1912: 1424) precizeazi ci, in legiturd
cu Persoana Fiului lui Dumnezeu, numele Iisus se raporteazi la Persoand, iar numele
Hristos la slujire. O situatie asemanitoare este si in cazul crestinului, care, la Botez,
primeste atit numele personal (ales de périnti), ct si numele lui Hristos, adici acela de
crestin (,,Iar de suferi [cineva n. n.] ca crestin, sd nu se rusineze, ci sa preamareasca pe
Dumnezeu, pentru numele acesta” — Petru 4, 16). Astfel, numele de botez se raporteaza
la persoand, iar numele / statutul de crestin se raporteazi la slujire, la o vietuire in con-
formitate cu prescriptiile evanghelice. Prin incregtinare se produce o schimbare la nivel
personal si fiintial, o schimbare in relatiile omului cu ceilalti, precum si o schimbare
in raportarea omului la timp, intrucat el triieste de acum in perspectiva eternititii (v.
Newton 1882: 125).

In cregtinism, numele comunici ceva esential, caracteristic, din ceea ce apartine
fiintei celui care-l poartd. Pentru crestini, ,numele, daci nu reprezinti insasi fiinta,
exprimi ceva din ea. Cheménd pe numele siu o persoand, chemi spre tine fiinta per-
soanei, cu intreg modul siu de a fi sau de a exista” (Bilan Mihailovici 2003: 9). Prin
Botezul crestin, intre sufletul omului si numele sau se stabileste o legatura fiintiala, care
il va insoti pe tot parcursul vietii si chiar dincolo de aceasta, intrucét ,niciun cuvant nu
se leagd atat de puternic de sufletul omului ca propriul siu nume” [t. n.] (Long 1883:
10).

3. Réanduielile liturgice de atribuire a numelui. Paradigma Ortodoxa

In majoritatea religiilor, punerea numelui se face printr-un anumit ritual oficiat
in primele zile dupi nastere, ritual care are si rolul de a-i deschide omului accesul spre
sacru. In crestinism, randuiala esentiali de atribuire a numelui este Botezul, care, in
functie de confesiune, prezinti diverse forme de oficiere cultica. In cele ce urmeazi ne
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vom ocupa de rinduielile liturgice de atribuire a numelui specifice Bisericii Ortodoxe,
punctind elemente referitoare la simbolismul si semnificatiile teologice ale acestor
randuieli.

In Biserica Ortodox3, numele este atribuit intr-un cadru liturgic bine determinat,
marcat de trei momente specifice: unul de punere propriu-zisa a numelui - Rugdciunea
punerii numelui, unul de consfintire sau consacrare a numelui - Slujba Sfantului Botez si
unul de schimbare a numelui - in cadrul Rdnduielii tunderii in monahism.

Numele ales de parinti este pus in ziua a opta de la nastere” prin Rugdciunea pune-
rii numelui, urménd ca legdtura fiintiald, indisolubila dintre numele copilului si sufletul
acestuia sa se realizeze ulterior, in cadrul Tainei Botezului, oficiati la 40 de zile dupa
nagtere. Astfel, inainte de a se desavarsi relatia unica, personald, a fiecirui om cu Hristos
prin Sfanta Taina a Botezului, aceasta relatie este initiata in ziua a opta, printr-o ierurgie
speciald, savérsitd in Biserici. Elementul central al acesteia este rugiciunea rostiti de
preot: Doamne, Dumnezeul nostru, Tie ne rugdam si pe Tine Te chemdm, s se insemneze
lumina fetei Tale peste robul Tiiu acesta (aici ii pune numele) si sd se insemneze Crucea
Unuia-Ndscut Fiului Tau in inima si in cugetul lui, ca sd fugd de desertaciunea lumii i de
toatd vicleana uneltire a vrasmasului si s urmeze poruncile Tale. Si da, Doamne, ca numele
Tau cel sfant sa ramdnd nelepadat de ddnsul, cdnd se va uni, la vremea cuvenitd, cu Biserica
Ta cea sfantd, desivdrsindu-se prin infricogdtoarele Taine ale Hristosului Tdu; ca, dupd
poruncile Tale vietuind si pazind pecetea nestricatd, sia dobdndeascd fericirea celor alesi in
impardatia Ta [...] (Molitfelnic 2002: 16).

Rugiciunea punerii numelui are rolul de pregitire a omului in vederea méntui-
rii, constituindu-se intr-o prevestire a mantuirii, care va fi posibild pentru el odati cu
Botezul. Astfel, intrucat, de la Adam péni la Hristos, din cauza picatului originar, usile
Raiului au fost inchise pentru toti oamenii — ,Ca ne-ai smerit pe noi in loc de durere
si ne-a acoperit pe noi umbra mortii’, Psalmi 43, 21 -, preotul se roagd acum: sd se
insemneze lumina fetei Tale peste robul Tiu acesta (numele), iar prin Botez neofitul va fi
plasat in cadrele méntuirii obiective, realizate de Hristos, Cel care a redeschis oameni-
lor portile Raiului. Apoi preotul continui: sd se insemneze Crucea Unuia-Ndscut Fiului
Téu in inima si in cugetul lui, deoarece, prin Jertfa de pe Cruce si Invierea Sa din morti,
Hristos face posibild méntuirea pentru toti cei care cred in El (,Cici Dumnezeu asa
a jubit lumea, incat pe Fiul Siu Cel Unul-Niscut L-a dat, ca oricine crede in El si nu
piara, ci si aiba viati vegnica” - Ioan 3, 16).

Partea a doua a rugaciunii este o anticipare a Tainei Botezului (Sl dd, Doamne, ca
numele Tau cel sfant sa ramand nelepdadat de dansul, cdnd se va uni, la vremea cuvenitd, cu
Biserica Ta cea sfantd), cand pruncul — prin lucrarea harului Duhului Sfant -, se va uni
cu Hristos si cu Biserica.

Termenul Botez vine din limba greacd, de la verbul fantilw care inseamna ,a

7 Punerea numelui se face in ziua a opta, la fel cum Mantuitorul Insusi a primit numele

Tisus, la Templu, in a opta zi de la nagtere, conform Legii Vechiului Testament. Simbolismul crestin
al punerii numelui in ziua a opta dupa nastere are legitura si cu semnificatia zilei intai a saptima-
nii (Duminica sau Ziua Invierii), care mai este numiti si Ziua a opta.
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afunda’, ,a scufunda” (v. Bailly 1935: s..), etimologia indicind inclusiv modul de
savarsire a Botezului: afundarea completd in apd. Botezul in numele Sfintei Treimi ii
confera omului iertarea pacatului strimosesc si a tuturor picatelor personale (in cazul
adultilor), precum si calitatea de membru al Bisericii lui Hristos.

Botezul crestin nu este un botez generic; omul nu este botezat la modul general,
ci personal, fiind numit, in cadrul Tainei, cu numele siu (N). Formula Tainei Botezului
include numele personal al viitorului crestin: la intdia afundare in api: Se boteazd robul
lui Dumnezeu (N) in numele Tatdlui. Amin; la a doua afundare: si al Fiului. Amin; la a treia
afundare: si al Sfantului Duh. Amin; acum si pururea si in vecii vecilor. Amin (Molitfelnic
2002: 40). Numele se consfinteste in momentul celor trei afundari i — potrivit ran-
duielilor bisericesti — nu poate fi schimbat pana la moarte, exceptie ficind intrarea in
monahism (v. Bilan 1991: 74). Prin numele de botez, Dumnezeu primeste o persoani
care astfel devine a Lui. ,Numele de botez o leaga pe persoana botezati de Dumnezeu,
pentru ci, primindu-l, omul acela moare cu Hristos i invie din nou” (Antonie de Suroj
2006: 133). Pirintele Dumitru Staniloae spune ci la Botez i se da omului numele si din
acel moment omul intré intr-o relatie depling, unicd, cu Dumnezeu, de acum incolo
Dumnezeu si omul chemandu-se pe nume. Prin Taina Botezului, Hristos il ridic pe
om la o viatd noud, intemeind cu cel botezat o relatie personala:

In aceastd relatie cu Dumnezew, de chemare si rispuns, intrd omul deplin prin Botez. De
aceea, prin Botez i se dd omului §i numele, care exprimd relatia in care el e pus cu Dumnezeu
si pe care trebuie sd si-o cinsteascd si s si-o implineascd. El e botezat pe nume, nu ca o fiintd
generald: «Boteazd-se robul lui Dumnezeu, (N)>. Propriu-zis, intrucat Hristos il ridicd pe
om prin Botez la o viatd noud, El Insusi il aduce la aceastd viatd superioard, responsabild,
chemdndu-1 pe nume cu puterea Lui absolut obligatorie, intemeind cu cel botezat o relatie
personald, o viatd de raspundere eternd la chemarea Sa. Prin aceasta omul e scos din masa
indistinctd umand, din anonimatul general, ca o persoand cu rdspunderi proprii, intemeiate
pe raspunderea eternd in fata lui Dumnezeu [...]. Omul isi primeste la Botez numele siu,
care il face congtient de responsabilitatea sa personald. Acest nume ii dd forma lui personali
adéancd, care e chipul lui Hristos in el (Stiniloae 1978: 50-51).

Dupa cum am arétat si anterior, impreund cu numele de botez, toti cei botezati
primesc, in mod tainic, inca un nume: acela de crestin — ypioriavés, adici de mirturisitor
al lui Hristos (v. Bailly 1935: s..): ,Cici toti sunteti fii ai lui Dumnezeu prin credinta
in Hristos Iisus. Cici, cati in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati imbricat” (Galateni
3,26-27). Dupi Botez, omul nu mai este un om oarecare, ci este crestin; devine un alt
om, un om nou, un om niscut ,din apa si din Duh” (Ioan 3, S) pentru o viata spirituala.
Numele de crestin aratd apartenenta omului la Biserica lui Hristos, iar numele sau de
Botez il individualizeaza in cadrul acesteia si il pune in relatie personali cu Insusi Capul
Bisericii, care este Hristos.

Faptul ci numele primit la Botez trebuie si-1 faci pe om congtient de responsa-
bilitatea sa personali in raport cu Dumnezeu este evidentiat de Sfantul Vasile, care, in
lucrarea sa Despre Botez (II), precizeazi ci ,oricine se boteaza cu botezul Evangheliei
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este dator si trdjascd dupd Evanghelie” [t. n.]®. De asemenea, Mircea Eliade (2000:
144) arata ci Taina Botezului, ca Taind a initierii, i dezviluie treptat neofitului adevi-
ratele dimensiuni ale existentei” si ,il oblig sa-si asume responsabilitatea de om”.

Schimbarea numelui este legati de acele momente in care ,fiinta umana se
supune unui proces de transformare cu implicatii de ordin spiritual” (Gafton 2008:
51), cum este cazul lui Avram, care devine Avraam; al lui Iacob, care devine Israel, ori al
lui Saul, care isi ia numele de Pavel (v. Fapte 13, 9).

Numele primit la Botez nu mai poate fi schimbat, singura exceptie fiind intrarea
in monahism, intrucét Biserica invati c3, la Judecata de apoi, fiecare crestin va fi strigat
pe numele sdu de botez, iar Taina Botezului este una dintre Tainele care nu se repeta
(,Este un Domn, o credint3, un botez” — Efeseni 4, 5).

Biserica Risdriteand prevede schimbarea numelui de botez atunci cind o per-
soand, hotirandu-se si-si schimbe radical viata, in sensul slujirii neconditionate lui
Hristos, intrd in monahism. Astfel, prin Randuiala tunderii in monahism (numiti si Al
doilea botez), monahul primeste un nume nou: Se tunde robul lui Dumnezeu (N - aici ii
schimba numele), in numele Tatdlui. Amin; si al Fiului. Amin; si al Sfantului Duh. Amin.
Sa zicem pentru ddnsul: Doamne miluieste (Molitfelnic 2002: 550). Potrivit traditiei,
numele este ales de duhovnic sau de staret, insd poate fi sugerat si de citre candidat,
sugestie care poate fi acceptatd sau nu (,Although most of the times the confessor
or the abbot/abbess decides upon the name change, there is also the possibility that
the novice suggests a name that is accepted or not” (O. Felecan 2010: 200)). Sfantul
Nectarie al Eghinei (2013: 9-10) spune ca schimbarea numelui se face pentru ca
monahul si-gi aduci aminte permanent de faptul ci a renuntat la viata anterioara i,
de asemenea, pentru a avea ca model pe Sfantul al cirui nume il poarti: ,De la Sfant
invata si se smereasca, chiar daca ar proveni dintr-o familie imparateasci [ ...], invati sa
iubeasci si pe aceia care il urisc [...], invata si iubeasca locul cel din urma si se bucura
atunci cand nu este bigat in seama”

In afara cilugiriei, Biserica nu are nicio alta rinduiala sau rugiciune de schimbare a
numelui. In situatii exceptionale, atunci cind o persoani se afl3 intr-un moment de schim-
bare a statutului siu spiritual — de exemplu la Hirotonie sau cand isi doreste in mod special
ca protector spiritual un anumit Sfant (mai ales cind numele pus de parinti la Botez nu se
regiseste in onomastica hagiografici) -, Biserica poate interveni numai prin Rugdciunea
punerii numelui, dar nu schimband numele primit la Botez, ci adaugind inci unul.

Numele de botez este un nume purtitor de putere, mai ales pentru faptul ca este
numele unui crestin. In virtutea acestei puteri, orice crestin poate boteza, in caz de
necesitate, pentru ca pruncul si nu moara nebotezat. Daci, din punct de vedere civil,
schimbarea numelui de botez este mai mult o formalitate, din punct de vedere spiritual,
aceasta inseamna renuntarea la vesmantul alb, imaculat, al innoirii spirituale dobandite
prin Botez.

8 Apa mig 6 Partiobeis 10 Tov Evayyediov Pdntiopa é@eidétns éoti kata 10 Evayyédov v

(Baof)etog 1857: 1580C).
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4. Etimologii punctuale din corpusul onomastic crestin

Numele de botez are un rol deosebit in iconomia mantuirii personale, intrucit,
in cadrul Bisericii lui Hristos, fiecare membru se identifica cu numele siu, ca persoana
unica. Biserica recomanda pirintilor si puna copilului un singur nume, deoarece acela
care se boteazi in numele lui Hristos primeste un nume intru Hristos, relatia perso-
nali stabilitd intre neofit si Hristos fiind unica. Numele fiind atit de strans legat de
persoand, iar persoana noastri flind una si unici, logic este ca si numele s fie unic. De
altfel, ,la romani, ca i la celelalte popoare ortodoxe, prenumele este unic’, aga cum
remarca la mijlocul secolului trecut autorul Dictionarului onomastic romdnesc, evident,
cu exceptiile de rigoare (Constantinescu 1963: XXV).

Indiferent cite prenume ar avea un crestin, el are un singur nume de botez. In cazul
credinciosilor cu mai multe prenume, se considerd ci numele de botez este fie primul
prenume rostit in cadrul Tainei, fie cel folosit zilnic in familie. In acest sens, Harry Alfred
Long (1883: 11) observa ci, din méndrie, se pot alege in fata cristelnitei mai multe
nume, insa, acas, numele utilizat cel mai des devine nume de botez, purtator de putere.

Mai mult, se recomandi ca numele de botez ales si fie al unui Sfant, care si
devini pentru viitorul crestin model de urmat in viata, precum si aparitor, pazitor si
mijlocitor al acestuia inaintea lui Dumnezeu. In acest sens, Sfantul Nectarie al Eghinei
(2013: 9) precizeazi ci noi trebuie si avem ,ca pildi a virtutii si a desivarsirii viata si
petrecerea Sfantului al cirui nume il purtim, i in toata viata noastra si ne luptam, ca
sa devenim desavarsiti, urmand pilda acestuia”. In continuare, spre exemplificare, vom
aminti citeva dintre cele mai indragite nume din hagiografia crestina:

Maria este cel mai raspandit prenume feminin utilizat in cinstea Sfintei Fecioare
Maria, mama lui Jisus. Etimologia a fost mult discutati, existind mai multe variante,
dintre care amintim: Miryam 170 din ebraici (,Cea preaiubiti”) si Maryam din ara-
maici (mar insemnand ,domn’, ,stipan”) (v. Bilan Mihailovici 2003: 351).

Ioan provine din ebraici, de la numele teoforic Johandn "1} (gr. Twdvvng; lat.
Iohdnnes), care inseamni ,Dumnezeu a avut mili” (v. Balan Mihailovici 2003: 277).
Numele s-a rispandit inca din zorii crestinismului, fiind purtat de numerosi sfinti; azi
este asociat cu Sfintul Ioan Botezitorul sau cu Sfantul Apostol si Evanghelist Ioan.

Gheorghe provine din grecescul yewpyds, avand sensul de ,agricultor” (v. Bailly
1935: s.0.). In calendarul crestin, numele apare in cazul mai multor sfinti, insi aprecie-
rea deosebita fati de Sf. Mare Mucenic Gheorghe face ca, in prezent, acest nume si fie
unul dintre cele mai rispdndite prenume masculine.

Vasile provine de la termenul grec faciAedg, care inseamni ,rege”, ,conducitor”
(v. Bailly 1935: s.1.). Numele este larg raspandit datorita Sfantului Vasile cel Mare, inte-
meietorul binecunoscutului asezimant filantropic numit Vasiliada.

Nicolae are sensul de victoria poporului, formandu-se de la cuvintele grecesti viky
(,victorie”) siAads (,popor”) (v. Bailly 1935: s.1.). Este un nume foarte raspandit dato-
rita Sfantului Nicolae, unul dintre cei mai iubiti sfinti ficatori de minuni din traditia
crestina.



244 ~ VALERIAN MARIAN

Ana corespunde numelui ebraic Hannah 1mif, cu sensul ,lahve a avat mild” (v.
Petrache 1998: 20). Numele Ana este asociat Sfintei Ana, mama Fecioarei Maria, care,
alaturi de Sfantul Ioachim, o incredinteazi pe Fecioara Maria vietii la Templu.

Daniela este varianta feminind a numelui Daniel care provine din ebraicul Daniyyel
71K, nume teoforic, cu sensul de ,Dumnezeu este judecitorul meu” (v. Petrache
1998: 38). Numele este utilizat in cinstea profetului Daniel din Vechiul Testament, un
tandr iudeu care s-a remarcat prin intelepciune si credinta.

Constantin provine din adjectivul latin constans (,constant’, ferm”) (v. Lewis
1891: 5. 1.). In onomastica crestini numele apare din secolul al IV-lea, datoriti impa-
ratului Constantin cel Mare, care a declarat crestinismul religie de stat, punind astfel
capat lungului sir de persecutii impotriva cregtinilor.

In prezent, se recomanda folosirea numelor de sfinti, intrucat credinciosii au
nevoie de modele de urmat in viatd. Un nume preluat din hagiografia crestina leagi
persoana botezati de o multime de oameni care au primit acelasi nume, in toate tim-
purile i locurile, dar si de cel care a transformat primul un nume pagén intr-un nume
crestin, primul sfint care a adus acest nume in Biserici (v. Antonie de Suroj 2006:
133).

Cei care nu au primit nume de sfinti nu trebuie sa uite ca sfintenia vietii lor poate
transforma orice nume intr-un nume de sfint, aga cum s-a intdmplat in cazul unor
crestini din primele secole. Astfel, chiar daci unele nume au devenit in prezent banale
sau chiar comice, si nu uitim faptul ci omul este creatia lui Dumnezeu, este creat dupa
chipul lui Dumnezeu, iar prin aceasta inclusiv numele lui devine iubit de cel care-
poarta si de cei care-] iubesc pe acesta. Prin relatia omului cu Dumnezeu orice nume
capitd o semnificatie sacrd (v. Long 1883: 11).

S. Prezenta numelui in Sfintele Taine si
importanta acestuia in viata spirituala

In Biserica, fiecare este prezent cu numele siu, ca persoana unici si inconfunda-
bild, din momentul nasterii in Hristos si pani la intrarea in viata vesnica, culminind cu
infitisarea personald inaintea lui Dumnezeu, la Judecata din urmi (v. Petrache 1998:
6). Numele are, in Biserici, o valoare deosebiti, intrucét, prin lucrarea harului Duhului
Sfant, este legat in mod inseparabil de persoana celui care-] poarti. De aceea, in tot ceea
ce inseamna viata spirituald ecleziala, crestinul este chemat pe nume.

Taina Botezului este momentul in care omul isi aude pentru prima data numele,
Dumnezeu chemandu-l pe nume la mantuire; pentru prima datd persoana sa are o
importanti in iconomia mantuirii (de aceea, aceastd Taini mai este cunoscuti ca Taina
Numelui). Numele primit la Botez defineste unicitatea absoluta si irepetabil a omului
pus fati in fatd cu Dumnezeu. Din momentul consfintirii numelui, prin intreita afun-
dare in apd, aga cum am aratat mai sus, cregtinul isi incepe drumul spre méntuire.

Imediat dupd Botez, in cadrul aceleiasi randuieli liturgice, se oficiazd Taina
Mirungerii, intrucét cel nascut la viata cea noud in Hristos, pentru a creste si a se intiri
in aceasta, are nevoie de puterea harului Sfantului Duh. Astfel, prin ungerea cu Sfantul
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Mir si rostirea formulei Pecetea darului Sfantului Duh. Amin (Molitfelnic 2002: 43), neo-
fitul se impartiseste de multitudinea darurilor Duhului Sfant (v. Isaia 11,2-3).

Daci pe parcursul vietii crestinul ajunge sa greseasca, acumuland picate perso-
nale, Biserica vine in ajutorul lui prin Taina Mdrturisirii, iertindu-i, prin intermediul
preotului, pacatele mirturisite cu parere de riu in fata Jui Dumnezeu. Iertarea vine de
la Hristos pentru penitentul amintit cu numele sau: Domnul si Dumnezeu nostru Iisus
Hristos [...], sd te ierte pe tine fiule (N), si sd-ti lase tie toate pdcatele. Si e, nevrednicul preot
[...], te iert si te dezleg de toate pdcatele tale [...] (Molitfelnic 2002: 75).

Curédtia duhovniceasci dobandita prin marturisirea pacatelor il face vred-
nic pe credincios de primirea Tainei Euharistiei. Impirtisirea cu Trupul si Singele
Mantuitorului sub chipul painii si al vinului, se face, de asemenea, la nivel personal.
Crestinul, in momentul impértigirii, este chemat pe numele sau: Se impdrtdseste robul
lui Dumnezeu (N) cu Cinstitul si Sfantul Trup si Sange al Domnului si Dumnezeului si
Mantuitorului nostru lisus Hristos, spre iertarea pécatelor lui si spre viata de veci (Liturghier
1974: 139). Si, astfel, unindu-se deplin si real cu Hristos, credinciosul primeste certitu-
dinea invierii i a nemuririi.

Barbatul si femeia, impreund, formeaza omul intreg, umanitatea completa: ,Si
a faicut Dumnezeu pe om dupi chipul Sau; [...]; a ficut barbat si femeie” (Facere 1,
27). Unitatea umani originar se reface, in cadru eclezial, prin Taina Cununiei, dupa
modelul unirii duhovnicesti dintre Hristos si Biserica. Astfel, prin harul Sfantului Duh
impartasit la Cununie, iubirea desavérsitd dintre un barbat §i o femeie formeaza chipul
lui Dumnezeu Insusi. Cununia uneste doud persoane distincte, unice, cu nume dife-
rite: Se cunund robul lui Dumnezeu (N) cu roaba lui Dumnezeu (N), in numele Tatalui
si al Fiului si al Sfantului Duh. Amin” (Molitfelnic 2002: 94), dar care se completeazd
reciproc. Unirea Nuntii, bazati pe iubire desavarsitd, este vesnica: ,Cici fiecare a gasit
in celalalt nu un obiect [...], ci o persoani inepuizabili si vegnic noui in capacitatea si
imaginatia ei de autodaruire” (Stiniloae 1978: 181).

Hristos, Preotul prin excelenti, lucreaza in mod nevizut in fiecare comunitate
crestind printr-un reprezentant vizut, care este preotul; o persoand, cu vocatie si pre-
gitire, este investita in aceastd demnitate prin Taina Hirotoniei. Momentul invocarii
Sfantului Duh face referire expresi la numele aceluia prin care va lucra Hristos Insusi:
Dumnezeiescul Har, cel ce totdeauna pe cele neputincioase le vindecd si pe cele cu lipsd le
implineste, randuieste pe prea cucernicul diacon (N) in preot. Sd ne rugdm dar pentru acesta,
ca sd vind peste el Harul intru tot Sfantului Duh (Arhieraticon 1993: 79). Harul preotiei
creeaza o legitura vesnici intre Persoana lui Hristos si persoana preotului, numit pe
numele siu. Preotul, ca persoani, Il reprezinti in mod vizut pe Hristos, prin preot El
impartasind, tot ca Persoand, darurile Sale. Astfel, Hristos Se poate darui pe Sine Insusi,
in celelalte Taine, tuturor membrilor Bisericii, in scopul sfintirii si mantuirii acestora:
,,fnvététura pe care o comunica [preo,tii n.n.] nuealor; prin mana lor nu se comunici
binecuvéntarea lor si harurile lor, ci ale lui Hristos” (Stiniloae 1978: 149).

Una dintre consecintele pacatului este boala. Taina Maslului, care impartaseste
celui bolnav harul timéiduirii trupesti si sufletesti, a fost practicatd incd din timpuri
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apostolice: ,Este cineva bolnav intre voi? Sa cheme preotii Bisericii §i sa se roage pentru
el [...]” (Iacob S, 14-15). Cele sapte rugiciuni din cadrul Tainei contin referiri directe
la cel bolnav, amintindu-i de fiecare data numele: Pdrinte Sfinte ... ], timdduieste pe robul
Tiu acesta (N) de neputinta trupeascd si sufleteasci ce l-a cuprins [...J; Fii tdmdduitorul
robului Tau acesta (N); ridicd-l pe dansul din patul durerii [...]J; Insuti, Stapane, si robului
Teiu acesta (N), dd-i tamdduire si izbavire [...] etc. (Molitfelnic 2002: 141-158).

Astfel, impartisindu-se cu Sfintele Taine, in aceasta viata i in aceastd lume, omul
si numele sau se sfintesc, pregitindu-se pentru trecerea intr-un alt cadru de existenta.

6. Dimensiunea eshatologica a numelui

Nici chiar dupi ce a fost gravat pe piatra de mormant, numele crestinului nu-gi
incheie ,existenta”. Acest fapt se observa inci din textele Slujbei inmormantirii, in care
cel adormit este numit in continuare cu numele siu, nume ciruia i se asociazi elemente
ale unei existente de dincolo de mormént: Doamne, odihneste sufletul adormitului robu-
lui Tiau (N), in loc luminat, in loc de verdeatd, in loc de odihnd, de unde a fugit toatd durerea,
intristarea si suspinul [...]; Cel ce a inviat din morti, Hristos, Adevaratul Dumnezeul nostru,
pentru rugdciunile Preacuratei Maicii Sale [...], sufletul robului Sau (N), mutat de la noi, in
corturile dreptilor sa-1 aseze, in sdnurile lui Avraam sd-1 odihneascd, cu dreptii sa-I1 numere
[...] (Molitfelnic 2002: 204-205).

Conform invataturii Bisericii, imediat dupa moarte, la Judecata particulara, cel
decedat se infatigseaza personal, deci si cu numele sau, si cu toate faptele pe care le-a
legat de acest nume de-a lungul vietii. Astfel, la Judecata particulard, ,numele nostru,
cu care am raspuns pentru rau sau bine de mii de ori, literele ciruia le-am scris pentru
scopuri rele sau bune atit de des, desacralizat de utilizarea lui zi de zi, ord de or3, va fi
un martor pentru noi sau impotriva noastra” [t. n.] (Moody 1863: 17).

Pomenirea numelui aduce in minte persoana, iar referirea la persoani nu se poate
face in afara numelui (v. Nectarie al Eghinei 2013: 9). Astfel, dupd momentul inmor-
mantarii, numele continua si fie pomenit periodic in Slujba parastasului, care, cu toate
ca este oficiata la diferite intervale temporale, trimite mereu la pomenirea vesnica a
numelui in Imparatia lui Dumnezeu: Vesnica pomenire (Molitfelnic 2002: 341). Slujbele
de pomenire a mortilor au fost rinduite pentru ca cei rimasi din familia defunctului si
fie incredintati ca au ficut tot ceea ce a depins de ei, astfel incat (si) ,la nivelul numelui
si i se asigure celui decedat un loc in lumea spiritelor bune” (D. Felecan 2015: 140).

Cea mai importantd pomenire a numelor celor adormiti are loc in Sfinta
Liturghie, cand pe Sfantul Disc se pune cite o miridi pentru fiecare nume. In acest
sens, referindu-se la cei adormiti, SfAntul Simeon al Tesalonicului arati ci ,fiecare din-
tre acestia are particica lui pe Sfantul Disc si in mod nevizut participd la dumnezeire.
Toti sunt spélati prin Sangele cel Sfant, se impartisesc, se roagi si se bucuri in Hristos”
(Anagnostopoulos 2005: 173).

Poate parea surprinzitor, dar fiecare dintre noi mai are un nume, un nume pe care
inci nu il cunoaste. Sfantul Apostol Ioan mirturiseste c3, in Imparitia lui Dumnezeu,
cel drept va primi o pietricici alba avind un nume scris pe ea, un nume care este
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cunoscut numai de Dumnezeu si de primitorul numelui: ,Biruitorului ii voi da din
mana cea ascunsi si-i voi da lui o pietricici alba si pe pietricici scris un nume nou,
pe care nimeni nu-l stie, decét primitorul” (Apocalipsa 2, 17). Despre numele nostru
,necunoscut”, Antonie de Suroj (2006: 132-133) precizeazi: ,Acesta nu este un dimi-
nutiv, nu este nume de familie si nici nume de botez. Este un nume, un cuvant, care
este aidoma noud, care coincide cu noi, care este noi. Am putea chiar spune c este un
cuvént pe care Dumnezeu l-a pronuntat cind a voit sa fim si care este noi, aga cum noi
suntem el. Acest nume defineste unicitatea noastra absoluta si de nerepetat in legatura
cu Dumnezeu. Nimeni altcineva nu poate cunoaste acest nume, caci nimeni nu poate,
in ultimi instantd, sd cunoasci pe cineva asa cum il cunoaste Dumnezeu; si totusi, tot
ceea ce poate fi cunoscut despre noi izvoriste din acest nume necunoscut”. Intr-o alta
interpretare, am putea spune c4, in Imparatia cerurilor, fiecare va fi etimologia numelui
sau.
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